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Bendigan a 177, el que es Bendito.
Bendito sea 7779, el que es Bendito, por siempre.

Bendito eres Tu ;7373° nuestro Elohim, Rey del
universo, que nos elegiste entre todos los pueblos y
nos diste Tu Tora.

Bendito eres Tu ;333° que nos das la Tora.




Barju et 7177° hamevoraj

Barju 77° Hamevoraj, le’olam va’ed

Baruj Ata 797 Elohenu Mélej ha’olam, ashér
bajar banu mikél ha’amim, venatan lanu et
torato.

Baruj Ata 7177° notén haTora.
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Exodo 35: IMoisés convocd a toda la congregacion de
los hijos de Israel y les dijo: Estas son las cosas que
Adonay ha mandado que sean hechas: ?Seis dias se
trabajara, mas el dia séptimo os sera santo, dia de
reposo para Adonay; cualquiera que en él hiciere
trabajo alguno, morira. *No encenderéis fuego en
ninguna de vuestras moradas en el dia de reposo. 4Y
habld Moisés a toda la congregacion de los hijos de
Israel, diciendo: Esto es lo que Adonay ha mandado:
Tomad de entre vosotros ofrenda para Adonay; todo
generoso de corazon la traera a Adonay; oro, plata,
bronce,
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Exodo 35:azul, purpura, carmesi, lino fino, pelo de
cabras, 7 pieles de carnero tefiidas de rojo, pieles de
marsopa y madera de acacia; 8 aceite para el
alumbrado, especias para el aceite de la uncion y para
el incienso aromatico; 9 piedras de Onice y piedras de
engaste para el efod y para el pectoral 1°Todo sabio de
corazon de entre vosotros vendra y hara todas las
cosas que Adonay ha mandado: ‘el tabernéaculo, su
tienda, su cubierta, sus corchetes, sus tablas, sus
barras, sus columnas y sus basas; '%el arca y sus varas,
el propiciatorio, el velo de la tienda; 3la mesa y sus
varas, y todos sus utensilios, y el pan de la proposicion;
l4e| candelero del alumbrado y sus utensilios, sus
lamparas, y el aceite para el alumbrado;
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Exodo 35:1%el candelero del alumbrado y sus utensilios,
sus lamparas, y el aceite para el alumbrado; el altar
del incienso y sus varas, el aceite de la uncion, el
Incienso aromatico, la cortina de la puerta para la
entrada del tabernaculo; el altar del holocausto, su
enrejado de bronce y sus varas, y todos sus utensilios, y
la fuente con su base; 1’las cortinas del atrio, sus
columnas y sus basas, la cortina de la puerta del atrio;
Blas estacas del tabernaculo, y las estacas del atrio y
sus cuerdas; las vestiduras del servicio para ministrar
en el santuario, las sagradas vestiduras de Aaron el
sacerdote, y las vestiduras de sus hijos para servir en el
sacerdocio.
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Los Eventos principales de VaYakhel

Incluyen a Moshé diciendo las palabras que Dios ha
ordenado: guardar Shabat, tomar ofrendas, hacer la
morada; ofrendas traidas; B'tsal'el y Aholi'av llenos del
Espiritu de Dios; se detuvieron las ofrendas, se recolecto

lo suficiente; los artesanos hacen cortinas, rejas, velo,
arca, varas, querubines, mesa, anillos, varas, candelabro,
lamparas, altar de incienso, aceite de la santa uncion,
incienso, altar de holocausto con cuernos, utensilios,
varas, fuente, atrio, cortinas de lino, pilares, bases,
cortina para puerta, etc.
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“El] Reunio”

Los Temas principales de VaYakhel

» Moshé le transmite al pueblo como deben hacer el
tabernaculo y sus utensilios
» Moshe advierte que no debe ser profanado el shabat.
» El pueblo dona los materiales en forma masiva.
Y Mosheé debe pedir que dejen de traer donativos.
» Comienza la obra.
» Construccion del tabernaculo sus columnas
de madera y sus cortinas.
» Los utensilios: el arca, la mesa, la menora,
el altar del incienso, el altar de las ofrendas y el kior.
» El patio exterior, sus columnas y sus cortinas.
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El orden de la historia esta constituido por:
Metodologia de Estudio
» Instrucciones sobre shabat
a) Importancia del dia
b) Nuevas instrucciones sobre shabat
c) Elcese de la construccidon en shabat

» Los sabios y generosos de corazén
a) Lallenura del Espiritu de Dios
b) Los participantes en |la ofrenda

> Los Artifices y la provision suficiente
a) Donesy talentos
b) Una contribuciéon generosa
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El orden de la historia esta constituido por: ) _
Metodologia de Estudio

» Construccion del tabernaculo y sus utensilios
a) Latienda interior

b) Mobiliario de la tienda interior
c) Elatriocon el altary el lavacro
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Resumen de VaYakhel

El nombre de |la primera Parasha, “Vayakhel”, significa “Y reunio” y
se encuentra en Exodo 35:1.

El nombre de |la Parasha, "Pekudei", significa "Cantidades de" y se
encuentra en Exodo 38:21. Parashat Pekudei es la Gltima de las
cinco Parshiot que discuten el Mishkan.

Moisés reune al pueblo de Israel y les repite todas las cosas que
Di-s le ha dicho en las tres Parshiot anteriores y les reitera el
mandamiento de observar el Shabat.
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Resumen de VaYakhel

Primero: es el mandamiento de guardar el Sabado: Durante seis
dias de la semana, los israelitas pueden trabajar, y el séptimo dia
es un dia especial de descanso llamado Shabat.

realizacion del Mishkan (Tabernaculo). Moisés tiene que decirles
gue dejen de dar.

Siguiente: Orden de Di-s de donar materiales para la construccién
del Mishkan. El pueblo dona en abundancia los materiales
requeridos, trayendo oro, plata y cobre; lana tefida de azul,
purpura y rojo; pelo de cabra, lino hilado, pieles de animales,
madera, aceite de oliva, hierbas y piedras preciosas.
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Resumen de VaYakhel

Tan pronto como Moisés termind de hablar, la gente fue a traer

cosas para donar al Mishkan. La gente estaba tan contenta de ”
contribuir que trajeron todo lo que tenian: joyas, telas, pielesy

todo material requerido.

Trajeron tanto, que Moisés tuvo que decirles que se detuvieran, y

aun asi habia cosas extra.

Una vez mas escuchamos sobre los maestros artesanos Bezalel y
Aholiab, dos hombres muy talentosos que estuvieron a cargo de |la
construccion del Mishkan y su mobiliario (como se detalla en las
lecturas anteriores de |la Tora de Terum3, Tetzave y Ki Tisa): tres
capas de techo revestimientos; 48 paneles de pared chapados en
oroy 100 bloques de cimentacion de plata.
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Resumen de VaYakhel

El parochet (velo) que separa las dos camaras del Santuario, y el
masaj (pantalla) que lo afronta; el arca y su cubierta con los
guerubines; la mesa y su pan de la proposicion; la menora de siete
brazos con su aceite especialmente preparado; el altar de oro y el
incienso quemado en él; el aceite de la uncion; el altar exterior
para los holocaustos y todos sus utensilios; los tapices, postes y
zOcalos de cimentacion del patio; y la pila y su pedestal, hechos de
espejos de cobre.
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Mandamientos

SHEMOT - 111 Mitzvos

Sidrah Vayakhel
1 (Prohibitiva) Mitzvah

Mitzvah 114- Mandamiento Prohibitivo 67 (B.D.)
(Shemos 35: 3) n3wiz aivg 2 nawh Y3 wX 1wyan=X»- "No encenderas
fuego en tus habitaciones en Shabat".

Esencia: Esta prohibido que el Beis Din lleve a cabo ejecuciones en
Shabat. (D. STR. *)

Perspectivas: HASHEM le presentd al hombre el don de Shabat como un
dia de descanso. Y es Su deseo que el regalo se extienda incluso a
aquellos que han actuado en contra de Su voluntad.
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Mandamientos

SHEMOT - 111 Mitzvos

Sidrah Vayakhel
1 (Prohibitiva) Mitzvah

Perspectivas: Aunque podemos profanar el Shabat para salvar la vida
humana, sin embargo, cuando se trata de quitar una vida humana, la
observancia del Shabat tiene prioridad.

En adicidon, Chazal aprende de este pasuk que la razén por la que la
Tora destaco este 'trabajo prohibido' (encender un fuego) entre los
demas, es para ensenarnos que incluso si uno realiza varios trabajos
prohibidos en Shabat en un periodo de olvido, esta obligado a traer una
ofrenda por el pecado de cada trabajo prohibido por separado.

(Referencias: Yevomos 6; Sanedrin 35; Shabat 24; Oraj Jaim 339)
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Shabat Epeciales
Antes de Pesaj

N ELEL
Shekalim.
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Exodo 30: 1'Habld también YHVH a Moisés, diciendo: 12Cuando
tomes el numero de los hijos de Israel conforme a la cuenta de
ellos, cada uno dara a YHVH el rescate de su persona, cuando los
cuentes, para qgue no haya en ellos mortandad cuando los hayas
contado. 3Esto dara todo aquel que sea contado; medio siclo,
conforme al siclo del santuario. El siclo es de veinte geras. La
mitad de un siclo sera la ofrenda a YHVH. *Todo el que sea
contado, de veinte afios arriba, dara la ofrenda a YHVH. >Ni el
rico aumentara, ni el pobre disminuira del medio siclo, cuando
dieren la ofrenda a YHVH para hacer expiacion por vuestras
personas. Y tomaras de los hijos de Israel el dinero de las
expiaciones, y lo daras para el servicio del tabernaculo de
reunion; y sera por memorial a los hijos de Israel delante de
YHVH, para hacer expiacion por vuestras personas.
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Parasha Shekalim

Cuando el Santo Templo estaba en Jerusalén, cada judio
contribuia con medio shekel anual para el Templo.

Los fondos recaudados eran usados en un principio para
adquirir ganado para los sacrificios comunales. El dinero
sobrante era usado para varios propoésitos comunales,
incluyendo proveer los salarios de los jueces vy el
mantenimiento del Templo, sus utensilios y las murallas de
la ciudad.
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Parasha Shekalim

Este impuesto anual, conocido como el Majatzit

Hashekel debia entregarse el 1 de Nisan. Un mes antes, el 1
de Adar, los tribunales comenzaban a enviar recordatorios
sobre esta obligacion biblica.

En conmemoracion, la lectura de la Tora del Shabat que cae
en o antes de Adar es complementada con los versiculos
(Exodo 30:11-16) que relatan el mandamiento de Di-s a
Moisés con respecto a la primera entrega del medio shekel.
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Parasha Shekalim

La haftara de Shekalim (Il Reyes 11:17-12:17) continua con
el mismo tema, discutiendo los esfuerzos del Rey Jehoash
(siglo 9 AEC) para destinar fondos para el mantenimiento
del primer Templo Santo.

"Parashat Shekalim" es la primera de las cuatro lecturas
especiales agregadas durante o inmediatamente antes del
mes de Adar (las otras tres son Zajor, Para y Halodesh).
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Medio Shekel

> Las instrucciones de YHVH sobre cdmo hacer un censo.
Primeras aplicaciones al uso de “Medio siclo de plata”.

» En lugar de contar directamente a la gente, YHVH
ordena a Moisés que cada vez que se necesite la
cantidad de personas en la nacién, debe reunir medio
shekel de cada individuo.

» El nimero total de medios siclos representara el
numero de personas en la nacion.

> Estos medio-siclos iran entonces al servicio de Dios en el
Tabernaculo
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Medio Shekel

» Los varios relatos recuentos de cabezas registrados en la
Biblia suelen estar relacionados con el servicio militar y
la guerra.

» Solo en otro caso, se menciona el pago de dinero de
rescate o las consecuencias negativas: la notable
excepcion del censo ordenado por David, que resulto
plaga (2 Samuel 24.)
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Medio Shekel

» Este medio siclo de plata es una imposicién de una sola
vez para la construccion del Tabernaculo, y no una
obligacion anual. Sin embargo, en épocas posteriores, en
los tiempos del Segundo Templo, los judios contribuian
anualmente con el medio shekel de todas las tierras de
su dispersion.

» El dinero se usé para mantener las ofrendas comunales,
los sacrificios diarios (Tamid) y para otros proyectos
publicos.
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Medio Shekel

» En tiempos del Templo, el pago del medio-siclo se debia
durante el mes de Adar. En el primero de ellos, los
mensajeros partieron a todas las comunidades judias
para cobrar el impuesto.

» Por lo tanto, en el sdbado anterior a esa fecha, o enla
luna nueva de ese mes, si cae en sabado, se agrega
Exodo 30: 11— 16 a la lectura semanal de la Tor3, y ese
dia se conoce como shabbat shekalim.
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Medio Shekel

» El censo se realizé contando a varones de 20 afios en
adelante. Estos son los que luego tenian que aportar
medio shekel de plata cada ano a los sacerdotes para la
construccion y servicio del tabernaculo.

» Estos fondos se usaron para comprar los animales y
otras necesidades para los sacrificios diarios / Tamid.
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Medio Shekel

» Este mandamiento se aplica cuando el templo estd en pie. Si
alguien no lo dio, no se lo considerd incluido en las ofrendas
comunales, ni en la expiacion que traen.

» El Sanhedrin enviaba mensajeros a cada poblacién de Ia
tierra de Israel, recordando a cada hombre de veinte anos de
edad o mas, para que pagaran el impuesto de Medio Shekel
del censo.

» La colecta era pagada entre el 10 de Adar y el 1 de Nisdn, el
sacerdocio usaba el dinero para comprar rebanos para los
sacrificios del proximo ano.

» Al hacer las preparaciones con un mes de anticipacion, el
Sanhedrin se aseguraba de que nuevos rebanos de animales
sacrificados desde el comienzo del mes de Nisan se pagarian
con nuevos shekels.
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Medio Shekel

Mitzva 105 - Mandamiento Performativo 44 (M) (BH)
(Shemos 30:13) D*T?90~"7¥ 12Vn~"72 1An' [a1- "Esto daran,
todo el que pase entre los contados".

Esencia: Es una mitzva para todo varon judio, de veinte anos en
adelante, ya sea rico o pobre, dar medio siclo en posesion de los
Kohanim, una vez al ano durante el mes de Adar.
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Medio Shekel

Mitzva 105 - Mandamiento Performativo 44 (M) (BH)
(Shemos 30:13) D*T?90~"7¥ 12Vn~"712 1An' [a1- "Esto daran,
todo el que pase entre los contados".

Esencia: Es una mitzva para todo varon judio, de veinte anos en
adelante, ya sea rico o pobre, dar medio siclo en posesion de los
Kohanim, una vez al ano durante el mes de Adar.
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Leyes: Estos fondos se utilizaron para comprar los holocaustos diarios,
las ofrendas de Mussaf, todas las ofrendas comunales y sus libaciones,
las pilas de lefa para el fuego del Altar, el pan de la proposicion, la
novilla roja, el Omer, etc.

Todos los sh'kolim debian estar en el Beis Hamikdash para Rosh Jodesh
de Nissan.

Chazal instituyo que el Shabat inmediatamente anterior a Jodesh Adar,
o en Shabat Rosh Jodesh Adar, debe leerse la parasha de shakelim,
para recordarle a la gente su proxima obligacion.

Hoy en dia, a pesar de que ya no tenemos un Beis Hamikdash y la
mitzva del medio siclo no se aplica, sin embargo, Chazal promulgo que
continuamos leyendo Parasha Shekalim en su momento adecuado.
Esto se debe a que anticipamos la rapida reconstruccion del Beis
Hamikdash, y es necesario que estemos familiarizados con esta mitzva
en el advenimiento del Mashiaj.
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n>n chakham; * ndn chakham; nn>n chokhmah; nin>n chokhmaoth

persona sabia

’ sabio (juicioso)

habil

sabio (caracteristica)

trabajador calificado
astuto

hombre sabio



221 [chakam /khaw-kawm/] adj.

137 ocurrencias; AV se traduce como "sabio" 109 veces, "hombre sabio" 13 veces,
"astuto" seis veces, "hombres astutos"” cuatro veces, "sutil" una vez, "imprudente” dos
veces y "mas sabio" dos veces. 1 sabio, (hombre). 1A habil (en trabajos técnicos). 1B
sabio (en la administracion). 1C sagaz, astuto, sutil. 1D docto, astuto (clase de
hombres). 1E prudente. 1F sabio (ética y religiosamente).

I. Oriente Préoximo Antiguo
1. Laraiz hkm fuera de la Biblia.

Elverbo acadio hakamu(m), relativamente frecuente sélo en neo-asirio, fue
considerado por Zimmern de origen semitico occidental, contrariamente a la
opinidon de von Soden y CAD (The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the
University of Chicago, 1956ff.). En las derivaciones significa "conocer,
comprender" en el sentido mas general, mientras que la derivacién S puede
significar "informar" (sobre una situacion), "explicar" (sintomas médicos,
caracteres escritos, una constelacion), o "prescribir" (un tratamiento
médico, rituales); la derivacién pasiva St también est4 atestiguada (i-sah-ka-
mu-ni). La raiz N se usa en el sentido de "ser entendido" y "ser reconocible".
El unico derivado nominal atestiguado de hakamu es la forma adjetival ha-ka-
a[m!-m]al-am.

La raiz ugaritica hkm, que no aparece en las conjugaciones preformativas, se
asocia con el dios supremo El en todas sus apariciones. En una alocucién
halagadora de la diosa Athirat, Llhkmt, "eres realmente sabia", sigue a rbt,
"eres vieja"; laidea se continua en la linea 66: Sbt dgnk ltsrk, "las canas de
tu barba te han instruido verdaderamente". En otro pasaje, el mismo
predicado se aplica a la decision de EL, en la que Athirat intenta influir a favor
de Baal: la expresion equivalente en las lineas 41s. es hkmt/'m ‘lm, "eres
sabio para la eternidad." En otros lugares hkmt se dirige a otra persona, pero
se cita la sabiduria ejemplar de El a modo de comparacion: k3l ... ktr ltpn,
"como El... como el toro, el gracioso".

En la inscripcion bilinglue fenicio-jeroglifica luwiana de Karatepe, que data de
hacia 720 a.C., Azitawadda, "rey de Danuna", se jacta de que todos los reyes
le han elegido como senor debido a su rectitud, sabiduria (bhkmty) y gracia.



Su contemporaneo Barrakib dice de su padre, Panammuwa Il de Jaudi, que en
su sabiduria (bhkmth) y rectitud agarré el dobladillo del manto de su sefior
asirio. En el primer caso, hkmt, etc. se refieren a virtudes genuinas de un
soberano, pero en el segundo debemos pensar menos especificamente en
términos de mera sagacidad tactica.

En el arameo imperial de Ahikar, el pael del verbo aparece en la linea 9 con el
significado de "instruir" y en la linea 10 con el significado de "dar respuesta"
(en una prueba de sabiduria). En la linea 1, Ahikar es llamado "escriba sabioy
habil" (spr hkym vmhyr), y en la linea 12, "el escriba sabio" (spr’ hkym)y
consejero de toda Asiria (cf. lineas 7, 17s, 36s, 42). La declaracion
fragmentaria de la linea 178 da como funcidon de un sabio en la corte
"discurso instructivo" ([mll]. hkmh). En la linea 19, hkmh designa el
contenido de ‘th, "consejo", y en las lineas 92, 94, 146s., el ideal ético de la
educacion cortesana representado a Shamash.

La persona que es "conocedora de los gusanos (dolorosos)" (ha-ki-mi tum-li-
e-ia) en la linea 26 de la tablilla cuneiforme aramea AO 6489 de Uruk (periodo
seléucida) es probablemente alguien experto en medicina (odontologia). Una
inscripcion aramea de Arebsum en Capadocia (RES 1785 A 1; siglo Il a.C.)
habla de alguien que es "sabio" ante Bel (=Ahura Mazda?) y los dioses, cuya
funcion es ocultar el fuego sagrado. En RES 1785 E 5, que presupone el
matrimonio de Bel con una hipdstasis del mazdaismo(?), ésta aparece
dirigida por Bel como "muy sabia" ($gy’ hkym[...]).

OSA hwkm es el nombre (;epiteto?), a menudo idéntico a 'nby, "orador (de
justicia)", de un dios, probablemente ‘Amm. Mukarrib de Qataban se llama a
si mismo bkr 'nby whwkm d’mr wSmr, "primogénito de 'nby y Hwkm, del sefor
del mandato (oracular) y de la decision".

La sabiduria de Dios es, pues, de naturaleza mantica: es evidente que
proporciona oraculos judiciales.

En arabe clasico y moderno, la raiz adquirid dos sentidos especializados, uno
judicial (hakama I, "pronunciar juicio", hukm, "juicio"), el otro médico (hakim,
"sabio, fildsofo", esp. "médico"). Correspondiente al heb. chokhmah
encontramos hikmat, con el significado de "conocimiento, saber teoldgico-
ético, maximas", derivado del verbo estativo hakuma, "ser sabio". El verbo



hakama ll, "freno", implica probablemente una raiz diferente; de ella procede
hikmat en el sentido de "lo que prevalece, o refrena del comportamiento
ignorante."

En etiope, la raiz apenas esta atestiguada. Geez y Amhar. hakim, "médico", y
Amhar. akkama, "tratar (médicamente)", se deben a la influencia arabe.

2. Acadio. Dentro de las lenguas semiticas, el acadio desarrollé la
terminologia mas rica para el dominio semantico de la sabiduria. Lo mas
parecido a la gama de significados del hebreo hkm es el verbo estativo
emeéqu(m), "ser sabio", y sus cognados. El adjetivo emqu(m) significa
"inteligente, astuto" en sentido general, asi como "sabio" en el sentido de
las facultades superiores cuando se aplica a dioses y reyes, ancianos y
escribas, expertos manticos (como los adivinos) y, sobre todo, artesanos
y técnicos.

Una admonicién sugiere un ideal ético. En un pasaje, el sustantivo abstracto
némequ(m) significa la "astucia" de una mujer; en otros lugares significa la
sabiduria multiple de hombresy dioses (por ejemplo, Marduk en el conocido
verso inicial de Ludlul bél némeaqi).

Como Sum. gestu, "oido", "audicién", "intelecto", los derivados de la raiz hss
asocian el entendimiento y la inteligencia con las funciones del oido:
hasisu(m), "oido", "audicién", "entendimiento", "inteligencia"; pit hasissi,
"apertura del oido", de ahi "sabiduria"; palk( uzni, "de amplio (oido >)
entendimiento". La frase hasis kal Sipri, "experto en todo oficio", se refiere
a la "sabiduria" de los artesanos.

La nocién de "hacer" habil (epésSu[m]) da lugar a los adjetivos itpésu(m),
"experimentado, capaz", eppesu (de dioses como Ninurta como eppes tahazi,
"experimentado en batalla", y Ea), y etpusSu (mismo significado).

Los préstamos del sumerio incluyen apkallu(m), "hombre sabio" (< ab gal,
"maestro"), igigallu(m), "sabiduria", "sabio" (< igi gal, "que el ojo sea" > "hacer
efectivo"), y ummanu(m), "artesano (escriba > ), erudito" (< ummea). Varias
palabras como ersu(m), "sabio", itpeésu(m), apkallu(m), igigallu(m)y
mustalu(m), "circunspecto", se usan principalmente para referirse a dioses y
reyes. Marduk y Ea son llamados apkalili/ilani; Ea también es llamado apkal
némegqi. La palabra apkallu(m) también se utiliza especialmente para

designar a figuras mitolégicas sabias como Adapay Enmerkary los famosos



siete sabios de la Edad Primigenia. Estos ultimos pueden compararse con los
inventores de diversas actividades culturales en Gn. 4:17-22. El apkal Samni,
"experto en aceite", representa una vez mas el tipo del sabio mantico.

Miiller

3. Egipcio.

a. En egipcio, la raiz $33 significa "ser sabio", "comprender", "hombre sabio ",
"sabiduria". Las citas se extienden desde los textos de las Piramides hasta la
dinastia XVIIl. En el Reino Medio, el sustantivo $3t, "sabiduria", esta
atestiguado en la frase nb $3.t, "sefor de la sabiduria".

b. La raiz sindnima $3r, atestiguada desde el Reino Medio hasta el periodo
griego, y el sustantivo $3r.t, "sabiduria”, atestiguado desde la dinastia XVIIl en
adelante, estan relacionados, si no son idénticos, con la raiz discutida
anteriormente. El verbo $33, "ser sabio", se utiliza para referirse a dioses, reyes
que son sabios como dioses, mas concretamente tan sabios como Thot, el
dios de la sabiduria, principes y personas en general, especialmente en
autobiografias. En la dinastia Xll, los propietarios de tumbas incluso se
describen a si mismos como sabios de nacimiento; lo mismo se habia dicho
delrey en la Instruccidon de Merikare. Mas realista es la afirmacion de la
Instruccién de Ptahhotep de que nadie nace sabio. Esta ultima afirmacién
concuerda con varios pasajes que dicen que los nifos carecen de
entendimiento o sabiduria (nn $3rt.f). Esto es cierto incluso para el joven
Haremhab, que mas tarde, como rey, es descrito como "de entendimiento
excepcional" (ikr.t $3r.t). Altos funcionarios del Reino Nuevo hacen la misma
afirmacion. Sinuhe llama al nuevo rey "sefior de la sabiduria" (nb $3.t), y un
principe local del Reino Medio dice lo mismo de si mismo. Tutmosis Ill se
llama a si mismo "sagaz en sabiduria".

En el marco narrativo de la Profecia de Neferti, un hijo sabio del colegio de
funcionarios adscritos a palacio deberia ser capaz de decir palabras
perfectas o declaraciones selectas al rey, regocijando su corazén. La alta
estima en que se tenia al sabio también queda ilustrada por la afirmacién de
la Instruccion de Merikare63 de que el sabio es una escuela para los grandes.



c. Los verbos $33 y $3r se utilizan a menudo en las autobiografias en
asociacion con otros verbos de significado similar, por ejemplo, $33 con sbk,
"ser inteligente, prudente", y $3r con rh, cuyo significado basico es "saber".
Elverbo rh sin objeto, "ser conocedor, erudito", se usa también de los
artesanos en el sentido de "habil, experimentado". La frase rh /h.t, "el que
sabe", puede significar también "habil en magia". El sustantivo rh, "el que
sabe", atestiguado a partir del Reino Medio, se usa frecuentemente en
contraste con hm, "el que es ignorante".

La forma $13 estd atestiguada a partir de los textos de las PirAmides; como
verbo, significa "reconocer, tener conocimiento de"; como sustantivo,
"conocimiento, perspicacia, entendimiento". En la frase $13 ht, significa
"sabiduria". También aparece como hipdstasis y como personificacion del
conocimiento y la comprensién, a menudo en asociacién con Hu, la
personificacion de la palabra; es Hu quien llama a la vida a lo ideado por Sia.
El corazdn es la sede de Sia;77 cf. chakham-lébh. Siay Hu también aparecen
en asociacién con Maat. Maat -como hkm en la literatura sapiencial israelitay
aramea- es el gran tema de las Instrucciones o Ensefnanzas egipcias, antes
llamadas erroneamente "Instrucciones sapienciales" por influencia de la
literatura sapiencial veterotestamentaria. Estas Instrucciones influyeron en la
literatura sapiencial veterotestamentaria tanto como género como en ideas
individuales.81 Se discute si la personificacion de Maat también entra en esta
categoria.

Krause

Il. Formas y significados basicos

1. Verbo. El verbo hebreo chakham en gal suele referirse al estado de ser
sabio. Por tanto, como en ugaritico, el perfecto suele funcionar como estativo
(Zac. 9:2; Prov. 9:12; 23:15; Ecl. 2:15; con l0 como en acadio, Dt. 32:29). Sélo
en Ecl. 2:19 se usa como pretérito en el sentido de "haberse conducido
sabiamente". El imperfecto y el imperativo son ingresivos ("hacerse sabio");



enJob 32,9, 10" ... yechkam, como el paralelo (l0” ...) yabhin({, designa un
estado o condicidn.

Los imperfectos consecutivos vattérebh ... vaiyechkam en 1 Reyes 5:10s. son
dificiles. El caracter fitico de vaiyittén (v. 9), que introduce la secuencia,
sugeriria la traduccidn progresiva "se hizo mas grande... se hizo mas sabio";
pero las afirmaciones de los vv. 10s. sugieren una interpretacion segun la
analogia del perfecto estativo.

2. Sustantivos.

El sustantivo chakham, ya sea usado adjetivalmente o como sustantivo, se
refiere a un ser vivo en estado de chokhmah, como designa el perfecto qal.
Las formas chokhm&th/chakhmoth (Prov. 1:20; 9:1; 14:1; Eclo. 4:11) son
femeninas singulares, como chakhmaoth sarétheyha, "la mas sabia de sus
damas", en Jueces 5:29. Obviamente se trata de una forma derivada de
*chakamath, con cambios de -ath a -6th.

En los pasajes citados, sin embargo, a diferencia de Jueces 5:29,
chokhméth/chakhm&th designa a la "Sefora Sabiduria" personificada,
obviamente distinguida deliberadamente de chokhmah; no esta tan claro que
esto sea cierto para el antonimo héleléth en Ecl. 1:17; 2:12; 7:25; 9:3; 10:13.
Mas tarde, en los circulos gnosticos, el griego achamoth se convirtié en el
nombre de una figura de Sofia.

Por otra parte, chokhmaoth en Sal. 49:4(3); Prov. 24:7; Sir. 4:11; 32:16 (como el
par. tebhlndth en Sal. 49:4[3]) es un plural abstracto y, por tanto, idéntico en
significado a chokhmah.

lll. Campo semantico

1. Sinénimos. Las raices > |"a biny > yT yadha' son sustancialmente
similares en significado a hkm. En Dt. 32:29 y Job 32:9, chakham y bin estan
en paralelo; nabhon aparece como sinénimo del adjetivo chakham en Gn.
41:33, 39; Dt. 1:13; 1 Re. 3:12; Isa. 5:21; Jer. 4:22; Os. 14:10(9); Prov. 1:5;



16:21; 17:28; 18:15 (cf. banim, Jer. 49:7; mebhinim, Sir. 4:11). También es
frecuente el uso sindnimo de chokhmah y binah o tebhlnah (cf. también
bechokhmathi ki nebhunéthi, Is. 10:13). Encontramos yabhén como verbo
con chakham como sujeto en Jer. 9:11y Os. 14:10(9).

Con sujetos derivados de la raiz hkm aparecen predicados derivados de yd"
en Ecl. 8:5,17; 2 C. 2:11(12) y objetos derivados de yd" en Job 15:2; Prov. 15:2;
18:15 (combinaciones similares se encuentran en 2 S. 14:20; 1 Re. 2:9; Ecl.
8:1, 7). Formas de yd " aparecen con chokhmah como objeto en Job 32:7; Prov.
1:2; 24:14 (?); Ecl. 1:17; (7:25); 8:16. Como sindénimos de chokhmah, ademas
del comun da‘ath, encontramos el tardio madda“ (2 Ch. 1:10-12; Dnl. 1:4, 17)
y elaram. manda“ (Dnl. 2:21). En Ex. 31:3; 1 Re. 7:14; Prov. 2:6; 3:19s,
chokhmah, tebh(inah y da‘ath aparecen juntos.

En Prov. 21:11, yechkam estd en paralelismo sinénimo con yiggach da‘ath; cf.
9:9, yechkam ‘6dh par. ydéseph legach, y 1:2s., ladhaath par. lehabhin par.
lagachath m(sar, etc.

Asi, legach por elipsis se convierte en un término técnico para "instruccion" o
"educacion": por ejemplo, ldmadh legach, "acepta la instruccion”, Is. 29:24;
Sir. 8:8; hésiph leqach, "ensenar instruccion", Prov. 16:21, 23. Por ultimo,
legach, "instruccion", aparece en Dt. 32:2; Job 11:4; Prov. 4:2; 7:21.

A menudo encontramos hkm asociado semanticamente con - 17T zagény >
71X tsadhaq. Ezk. 27:8s. utilizan los sustantivos chakhamy zagén como
sindbnimos; una secuencia adversativa correspondiente aparece en Ecl. 4:13.
La sabiduria superior de los "viejos" (rabbim par. zegénim; cf. Ugar. rb[b]) se
discute en Job 32:9 (contradiciendo el v. 7); segun Sal. 105:22, José enseno la
sabiduria zeqgénim del faraén. Ugar. rb[b] par. hkm se asocia con dgn, "barba".
Los sustantivos chakham y tsaddiq aparecen paralelamente en Prov. 9:9;
23:24 y aditivamente en Dt. 16:19; Ecl. 9:1. Sobre la relacién entre tsaddiqy
chokhmah, cf. también Sal. 37:30; Prov. 10:31. En Ecl. 7:16, el hithpael de
hkm esta en paralelo con hayah tsaddiq.

El corazén (» 17 lebh) es la sede de la sabiduria. Por ello, a los sabios se les
llama chakham lebh (Job 9:4; 37:24; Prov. 10:8; 16:21; cf. las afirmaciones
sobre el corazén de los sabios en Prov. 16:23; 18:15; Ecl. 8:5). La frase se
aplica en un sentido mas especializado a los artesanos sacros en Ex.
28:3; 31:6; 35:10; 35:25 (femenino); 36:1, 8; cf. chokhmath lebh,
"habilidad", 35:35. En consecuencia, Dios da un "corazén" sabioy con
discernimiento (1 Re. 3:12; cf. Sir. 6:37b), o da "habilidad" al "corazén" (Ex.
31:6; 36:2). Segun 1 K. 5:9(4:29), chokhmah es idéntico a rochabh lebh,



"amplitud de (corazdn >) conocimiento"; cf. Akk. palk( uzni. Al "necio" se le
denomina chasar lébh, "sin sentido", en Prov. 9:4, 16, 'én lebh en Jer. 5:21. La
nifal de lbb, "obtener entendimiento", en Job 11:12 es denominativa.

2. Anténimos. Como antdonimos de hkm encontramos los sustantivos kesil,
"(gordo >torpe >) estupido", "evil, "necio, tonto" (cf. chokhmah en contraste
con ‘ivveleth, Prov. 14:1), sakhal, "necio" (junto con el abstracto $/sikhlath,
Ecl. 1:17; 2:12s; 7:25, y el piel Sikkél, referido a los sabios de Babilonia en Isa.
44:25), y nabhal. Posiblemente mas concreta es la raiz lits con su conjeturado
significado basico "dominar la conversacion"; asi léts en contraste con
chakham (Prov. 13:1; 15:12; 21:11) significa "parlanchin” (Isa. 28:14),
correspondiente a latsta, "tu eres un parlanchin" (Prov. 9:12).

IV. Tipos de "sabiduria"

1. Uso inespecifico. Las primeras apariciones de la raiz hkm atestiguan un uso
todavia inespecifico. EL chakhmoth sarétheyha de Jgs. 5:29 es simplemente
"la mas sabia de sus princesas"; la 'ishshah chakhamah de 2 S. 14:2; 20:16,
22 no es mucho mas que una "mujer inteligente". En 2 S. 13:3, Jonadab es
llamado un “ish chakham a causa de sus consejos mas o menos criminales;
una habilidad tactica de la misma naturaleza ambigua es imputada por David
a su hijo Salomén cuando se dirige a él en 1 Re. 2:6, 9 (cf. la autoexhortacion
del faraén en Ex. 1:10). Tal "habilidad" es también el objeto de la acusacién en
Jer. 4:22.

En Os. 13:13, bén 16 chakham es un término para referirse a un feto que no
aparece a su debido tiempo en la boca del utero. El lamento por la
transitoriedad de la vida en Job 4:21 dice de los hombres que yamath( velo’
bhechokhmah, "mueren, no saben cémo". Las especies animales con
habilidades inusuales se mencionan en Prov. 30:24 como chakhamim
méchakhamim, "mas sabio que los sabios" (sefialamiento basado en la LXX;
cf. siriaco y vulg.); la "sabiduria" del ibis (Job 38:36) probablemente consiste
concretamente en su supuesta capacidad de percibir la inminente crecida
del Nilo. En Ez. 28:4 y Ecl. 2:19, la raiz hkm significa una buena cabeza para
el comercio; en Ez. 28:3s, pericia en navegacion y construccion naval; en
Prov. 21:22, el arte de las tacticas militares. En Jeremias 9:22(23), junto a
"poder" y "riquezas", chokhmah significa simplemente "inteligencia".



En el Deuteronomio, hkm se asocia con las instituciones de la sociedad
némada: segun Dt. 1:13-15, Moisés ordend que el liderazgo se pusiera en
manos de 'anashim chakhamim Gnebhonim vidhu ‘im; Dt. 1:16,19 presupone
que los "sabios" ocupan cargos judiciales. Aqui, sin embargo, se trata
meramente de afirmaciones retrospectivas. Los términos que derivan de la
raiz hkm no aportan ninguna base para hablar de "sabiduria de clan®.
Tampoco Ez. 7:26 relevante a este respecto: a diferencia de Jer. 18:18, este
versiculo asocia ‘etsah no con los sabios, sino con los "ancianos", una clase
de la comunidad exilica.

2. Sabiduria de la corte.

Después del comienzo de la monarquia, se entiende comunmente que la raiz
hkm se refiere sobre todo a la sabiduria académica de la corte y a los ideales
de la clase encargada de ella.

a. Aforismos con hkm. La sabiduria proverbial contiene definiciones de las
cualidades de un hombre sabio. Segun Prov. 12:15, escucha los consejos,
mientras que la opinion inflada que el necio tiene de si mismo se lo
impide. Segun Prov.13:1, un hijo sabio ama la instruccion (léase masar
‘'0hébh), en contraste con el burlén o balbuceante, que "no escucha la
reprension." El sabio sabe responder con discrecion (Prov. 26:16); en
consonancia con elideal egipcio del silencio, aplaca o contiene su ira (Prov.
29:8, 11; cf. la frase qar-rGach [Prov. 17:27]y, sobre todo, 'erekh "appayim
[Prov. 14:29; 15:18]). Prov. 20:26 reconoce a un rey sabio por el juicio que
aplica a los malvados. Pero la vacia jactancia de la sabiduria es aun mas
desesperada que la ingenua necedad.

En consecuencia, se estima el provecho obtenido de la "ensehanza" (Prov.
13:14) o de las "palabras" (Ecl. 10:12; cf. 12:11) de los sabios, en contraste
con los gritos de los fanfarrones necios (Ecl. 9:17). Prov. 16,21 (23s.) parece
haber reconocido la misteriosa persuasion que presta la forma estética de los
dichos sapienciales, lo que se dice de la lengua (Prov. 12,18; 15,2), los labios
(Prov. 15,7), el corazény el oido (Prov. 18,15) del sabio.

Elideal del concepto hkm encuentra su expresién en las llamadas a ser
sabios, que hacen de la exhortacion un concepto dominante: "Escucha, hijo



mio, y sé sabio, y dirige tu mente por el camino (correcto)" (Prov. 23:19;
exhortaciones similares incluyen 19:20; 8:33; y las llamadas féormulas
introductorias en 1:5; 22:17s; Job 15:17-19). Prov. 13:20 amonesta a sus
oyentes a asociarse con los sabios para llegar a ser sabios, mientras que la
compafia de los necios es perjudicial (cf. Prov. 15:31); Prov. 6:6 ofrece al
perezoso la perspectiva de llegar a ser sabio mediante la observacion de la
hormiga. Ecl. 7:5 da mas valor a la reprensién de los sabios que a las
alabanzas cantadas por los necios. En Prov. 27:11, el lamamiento a ser sabio
se fundamenta en la satisfaccion que recibira el educador (cf. Prov. 10:1;
15:20; 23:15).

También hay exhortaciones a ensefar la sabiduria, que promete un éxito
particular cuando se trata de sabios (Prov. 22:11; 9:9); pero incluso "el simple
se hace sabio cuando se castiga al burléon” (21:11; cf. 1:4). Sir. 32:4 advierte
contra hacer pronunciamientos de naturaleza sapiencial en la situacion
equivocada, como en una juerga. Los padres no deben retener la disciplina,
porque produce sabiduria (Prov. 29:15). En Job 15:2s. se vislumbra la ética de
la veracidad del sabio.

Las apariciones de la raiz hkm, aparte de aforismos y exhortaciones, afaden
poco a laimagen del sabio en la corte. Jer. 18:18 distribuye las funciones del
liderazgo de Jerusalén de tal manera que el sacerdote es responsable de >
NN toérah, "instruccion" (cf. Ez. 7:26; asignado de forma diferente en Prov.
13:14; 31:26), el sabio por ‘étsah (> yv' ya“ats), "consejo", y el profeta por
dabhar (@ a1 dabhar), "la palabra". Segun las superscripciones Prov. 22:17;
24:23, el sabio es considerado autor de proverbios; Prov.1:6 divide su
produccién en cuatro géneros: mashal (» 7¢in mashal), "proverbio", melitsah
(= y*7 lits), "burla", dibhré chakhamim (> 72T dabhar), "palabras de
sabiduria", y chidhah (= nT'n chidhah), "adivinanza" (cf. también Hab. 2:6;
Sir. 47:17); es probable, sin embargo, que los términos se utilicen mas para
expresar la total confianza de los hablantes que para transmitir precision
terminolégica. Segun Ecl. 12:9, la actividad de un sabio postexilico tardio
parece dividirse en la ensefianza (limmadh da‘ath 'eth-ha’am), la
investigacion (ve'izzén vechiqgér) y la escritura (tigqgén meshalim harbéh,
desarrollada con mas detalle en el v. 10).



Whybray cuestiona el caracter profesional de las destrezas y habilidades
designadas por hkm, asi como el uso técnico del sustantivo para referirse a la
clase de eruditos dentro de la compleja institucion de la corte israelita.
Rastrea las busquedas intelectuales de la sabiduria hasta una pequena clase
educada de ciudadanos prosperos, que leian y escribian para su propia
edificaciéony placer, y ocasionalmente producian talentos literarios. "En la
medida en que en cada generacion habia hombres que... daban a conocer
sus pensamientos a los demas, puede decirse que hubo en Israel una
'tradicion intelectual' distinta de otras tradiciones como la histoérica, la
juridica, la cultualy la profética. Pero no hay pruebas de que existiera una
institucion a lo largo de los siglos que actuara como vehiculo de esta
'tradicion'. "

b. Narraciones. Elideal del rey sabio adquirié forma narrativa en la figura de
Salomoén.

Segun la listade 1 Re 5,9-12 (4,29-34), la sabiduria de Salomon se
demostraba en el campo "literario": el v. 12(32) representa al rey como autor
de 3000 proverbios y 1005 canciones; el v. 13(33), por el contrario, sugiere una
erudicion enciclopédica en prosa, con listas que introducen una organizacion
de los fendmenos naturales.

La tradicidon narrativa de 1 Re 3:4-15.16-28, por el contrario, presenta un vivido
retrato de Salomdn como sabio juez. ELhecho de que reciba su inspiracién
durante una incubacion en el alto lugar de Gabadn puede deberse en general
a la posicion preeminente del rey en el sacrificio y la revelacion, y mas
especificamente a la influencia del género de la novela real egipcia. La
oportunidad de que el rey expresara un deseo en su entronizacion también se
presupone en Sal 2,8. Ahora bien, si la sabiduria es el resultado de la
inspiracion (cf. 1 Re 5,9[4,29], 26[12]; 10,24), lo que tenemos es muy
probablemente el precipitado narrativo de la nocidn de una sabiduria
sobrehumana como la de, 'elohim, tal como sugiere la expresion chokhmath
"elohim beqirbo (1 Reyes 3:28).

En los dos elementos de la frase leébh shomeéa“ (3:9), Brunner afirma
encontrar reminiscencias de la literatura sapiencial egipcia; pero los
aforismos y exhortaciones comentados anteriormente demuestran que el



concepto de oir también tenia un significado constitutivo para el ideal
israelita de sabiduria.

El primer pasaje en el que la sabiduria de Salomdn se pone verdaderamente a
pruebaes 1 Re 10:1-10, 13. Segun los vv. 2s. Salomoén debe admitir ser
interrogado por la reina de Saba, que determina asi si este potentado recién
llegado es su igual. El propésito del narrador es demostrar que su propio reino
es tan bueno como los establecidos anteriormente; la extensa aretalogia de
los vv. 6-9 sirve al mismo propdsito. Lo que hay que demostrar, pues, no es
sdlo la "sabiduria" ilustrada por la capacidad de responder a las adivinanzas,
sino la "calidad" real (t6bh, v. 7) ejemplificada por el narrador en la existencia
del palacio (v. 4), su lujo y sacrificios (v. 5), y no menos importante la ofrenda
de dones (v. 13).

José representa el ideal del cortesano sabio. La narraciéon del Génesis lo
retrata sobre la base de un ideal educativo que comprende, entre otros
elementos, el arte de hablar en publico y de aconsejar, "la educacion, la
modestia, el saber, la cortesia y la autodisciplina"”, esta ultima fundada en
un "temor piadoso"” como el que se adquiere en la escuela de la humildad
(‘anavah). Es caracteristico de la interpenetracion de elementos racionalistas
y ocultos que el sabio cortesano también haya dominado la "ciencia" mantica
de lainterpretacion de los suefios, hacia la que sus propios suefios
predictivos le han predispuesto.

Puede ser de interés socioldgico que el héroe sea el producto de una cultura
némada considerada retrospectivamente como ya ilustrada, lo que permite
incorporar la narracion didactica de la Sabiduria a los relatos patriarcales. La
fuerza motriz de la segunda parte de la narracion es, por consiguiente, el
conflicto que José, como parvenu en la corte, debe atravesar con su clan: en
su figura se refleja la desvalorizacion que probablemente ha sido siempre la
suerte de un cortesano cuando abandona la sociedad de su familia.

4. Artesanos. Por ultimo, la raiz hkm se asocia con las habilidades de la
artesania religiosa. La aparicion mas antigua es probablemente la mencidn
del "artesano experimentado" (chakham charashim) en Isa. 3:3; la mencidn
del "experto en amuletos" (hebhon lachash) que le sigue y las connotaciones



magicas de la raiz hr$ lll (Prov. 3:29; 6:14 parecen tener en mente la magia
negra) muestran que la artesania todavia estaba asociada con la
manipulacion de los poderes apropiados.

El fabricante de idolos es a la vez artesano y mago; en Isa. 40:20, se le llama
charash chakham (cf. el término ma‘aséh chakhamim para los idolos en Jer.
10:9). Segun 1 Re 7:13s. Hiram de Tiro, un broncista traido para trabajar en el
templo estaba lleno de chokhmah, tebh(inah y da‘ath. Esto es valido en el
sentido estricto de inspiracién para los artesanos sacros de Ex. 28-36 a
quienes se confia la fabricaciéon del tabernaculo (derivados de hkm aparecen
en Ex. 28:3; 31:2s., 6; 35:30s.; 36:1s.); Ex. 35:34 asocia la capacidad de
ensefar tal artesania con la inspiracion divina.

Ademas de Salomoén, José y Daniel, asi como "los hombres de Ezequias"
(Prov. 25:1), entre los prototipos postexilicos de la sabiduria figuran los
fenicios (Ez. 27:8; 28:3-5; Zac. 9:2; 2 Cr. 2:6[7], 12s.[13s.]) y los edomitas (Jer.
49:7; Ob. 8; Bar. 3:23). La sabiduria de Babilonia es siempre un paradigma
negativo (Is. 44:25; 47:1-15; Jer. 50:35; 51:57).

V. Uso teolégico

1. La comprension de la realidad por parte de la sabiduria hebrea. Para
empezar, la raiz hkm refleja la comprensién de la realidad inherente a la
antigua Sabiduria hebrea cuando se usa en aforismos y discursos didacticos
sobre como se adquiere la sabiduria.

Eldicho de Prov. 21:22 sobre la superioridad del sabio sobre la mera fuerza
fisica da expresion a una experiencia sencilla que sigue basandose en el
concepto inespecifico de ser listo o entendido; Ecl. 7:19 dice mas o menos lo
mismo del individuo sabio en conflicto con los gobernantes. El entorno de la
sabiduria cortesana proporciona el trasfondo de Prov. 16:14, segun el cual el
"ish chakham sabe c6mo aplacar la ira mortal de un rey. En sociedad, el
sabio goza del respeto debido a un nabhon (Prov. 16:21); sus palabras le
granjean el favor (chén, Ecl. 10:12). También en el ambito de la observacion
concreta esta Ecl. 8:1, segun el cual la sabiduria de un hombre hace brillar
su rostro, mientras que la insolencia ('0z) desfigura sus facciones. Prov.



24:14 aborda el concepto del tiempo: quien encuentra la sabiduria tiene
esperanzay futuro.

Dentro de los discursos didacticos de Prov. 1-9 (especialmente en el cap. 2),
hay varios pasajes que tratan el tema de como se llega a la sabiduria. La
sabiduria puede consistir en una buena cabeza para los negocios, que
aportariquezas (Prov. 3:16; cf. Ez 28:4; Ecl 2:19). La sabiduria (en sentido
mas amplio) también trae honra (Prov. 3:16s; cf. 3:35) y larga vida (cf. Prov.
3:22; 13:14), asi como sus beneficios, nd ‘amy shalém; por eso Prov. 3:18 la
llama "arbol de la vida", para que sean felices quienes se aferran a ella.
Segun Prov. 2:12, 16, el conocimiento que viene a través de la sabiduria
puede "salvar" o "librar", tanto "del camino del mal, de los hombres de
palabra pervertida", y sobre todo "de la mujer extranjera."

Quien escucha a la sabiduria habita seguro (Prov. 1:33). En resumen, quien es
sabio lo es en beneficio propio (Prov. 9:12). Por eso la sabiduria debe
buscarse como la plata o el tesoro (Prov. 2:4); su gananciay provecho son
mejores que la platay el oro, mejores que los corales y las gemas (Prov. 3:14s;
cf. Job 28:15-20; Prov. 8:11, 19; Sab. 7:9). Tales afirmaciones no deprecian los
valores materiales en favor de los espirituales o intelectuales: Prov. 8:18 y
Sab. 7:11 siguen describiendo la sabiduria como algo provechoso.

El mecanismo de un orden que es a la vez naturaly social y garantiza el éxito
no difiere del que recompensa justamente las virtudes religiosas, tan evidente
parece la unidad de la realidad. Sin embargo, Ecl. 2:9 encuentra digno de
comentario que alguien conserve su sabiduria a pesar de suincomparable
rigueza (chokhmathi ‘amedhah-Lli; opuesto: hkmth "bdh, Ahikar 94; cf. 147).

En Prov. 1:20; 9:1; 14:1 (suprimiendo nashim), "Sefiora Sabiduria"
(chokhmoth/chakhméth) se convierte en una figura soterioldgica, al igual que
"Sabiduria" (chokhmah) en Prov. 8:12 y en otros lugares. Asi personificada,
clama envoz alta en las calles y plazas (Prov. 1:20; pero cf. también 11QPsa 2
[=Syr. Ps. 154], v. 12). Como una madre, se acerca al neéfito y lo acoge como
a una joven esposa (Sir. 15:2). Construye una casa e invita a los hombres a un
banquete generoso (Prov. 9:1, 4); habla de su creacién ante el mundo como
base de sus pretensiones (Prov. 8:22-31).



Por tanto, el beneficio de la sabiduria se describe en Prov. 4:6 como
proteccion personal (cf. 6:22; Sir. 15:4s.). De hecho, la Sabiduria ama a los
que la aman (Prov. 8:17) y es deificada como dadora de vida (Prov. 8:35; Sir.
4:12). Por tanto, la Sabiduria personificada no debe ser abandonada (Prov.
4:6), sino amada como un numen femenino (4:6; 8:17; Sir. 4:14) y abrazada
(Prov. 4:8), tratada como una hermanay amiga intima (Prov. 7:4), y vigilada
diariamente en su puerta (Prov. 8:34; cf. 11QPsa 2:8) como en un santuario
(cf. Pr. 9:1). EL"Salomdn" de Sab 8:2 deseaba llevarla a su casa como esposa.
Quien se niega a escucharla atrae sobre si la calamidad, el panicoy la
muerte (Prov. 1:24-32; 8:36; Eclo. 4:19).

Miiller

H.-P. Miiller y M. Krause, "Ddn", ed. G. Johannes Botterweck y Helmer Ringgren, trans.
David E. Green, Theological Dictionary of the Old Testament (Grand Rapids, Ml;
Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 1980), 364-385.

La diferencia semantica fundamental entre riah y léb se ilustra mejor por
su distinta relaciéon con la sabiduria. El corazén es la sede de la sabiduriay el
entendimiento (Ex. 31:6; 1 Re. 3:12; Job 9:4; Prov. 2:10; 14:33; 16:21). Nunca
se describe asi el rGah: sélo aparece en la frase riah hokm3, "espiritu de
sabiduria", en el sentido de "habilidad" o "virtud de la sabiduria" (Ex. 28:3; Dt.
34:9; Is. 11:2). En el AT, sin embargo, la sabiduria es siempre un don de Dios:
José es un hombre sabio y comprensivo porque "el espiritu de Dios esta en él"
(Gn. 41:38). Yahvé "llena" a las personas del "espiritu de sabiduria" (Ex. 28:3;
Dt. 34:9); "da" un corazén sabio y comprensivo (1 Re. 3:12). Lo que es
inculcado por Dios se llama r(iah, mientras que lo que emana directamente
de la persona procede del "corazdon" (Nu. 16:28 [ P?]; 24:13; 1 Re. 12:383; Jer.
23:16; Ez. 13:2



S. Tengstrom y Heinz-Josef Fabry, "niN", ed. G. Johannes Botterweck y Helmer
Ringgren, trans. David E. Green, Theological Dictionary of the Old Testament (Grand
Rapids, Ml; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2004), 377.

El "espiritu de sabiduria" (rlah hokma) es un poder o inspiracion especial
que emana de Dios, como el necesario para confeccionar los ornamentos
sacerdotales (Ex. 28:3) o la tienda de reunién y los vasos sagrados (31:3;
35:31 [P]). Esta sabiduria se refiere a la habilidad artistica; pero como revela
un talento extraordinario, puede interpretarse como inspiracion divina.

S. Tengstrom y Heinz-Josef Fabry, "niN", ed. G. Johannes Botterweck y Helmer
Ringgren, trans. David E. Green, Diccionario teolégico del Antiguo Testamento (Grand
Rapids, Ml; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2004), 389.

Género. El género femenino de rlah como el espiritu creador de Dios en
Génesis 1:2 ha llevado a interpretaciones especulativas del espiritu
vivificador de Dios como femenino, para ser representado como una madre.
Uno puede estar de acuerdo con la opinidon de que este texto encarna el
simbolismo de la creatividad divina, pero menos facilmente con la
identificacion de una sexualidad personal. "El aspecto femenino de ruah, que
defiende y afirma la vida, es del todo evidente.... Cuando el femenino ruah se
tradujo al neutro griego pneuma, el trasfondo cambid repentinamente a favor
del ambito de la experiencia femenina. Y ciertamente hubo un marcado
cambio de énfasis cuando pneuma se tradujo al masculino latino spiritus....

El repetido cambio de género de este término condujo a una pérdida
mayor de lo que parece a primera vista.

S. Tengstrom y Heinz-Josef Fabry, "niN", ed. G. Johannes Botterweck y Helmer
Ringgren, trans. David E. Green, Theological Dictionary of the Old Testament (Grand
Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2004), 401-
402.



Mateo 19: 19 Pero cuando os entreguen, no os preocupéis de como o qué
hablaréis; porque a esa hora se os dard lo que habréis de hablar. 20 Porque no
sois vosotros los que hablais, sino el Espiritu de vuestro Padre que habla en
vosotros.

b. ELrd(a)h humano.

(a) El principio vital.

ElrG(a)h davida al cuerpo animal o humano (cf. Gn. 7:22). Su entrada da la
vida (Ez. 37:5-6), su eliminacidn significa la muerte (Sal. 104:29). Los términos
utilizados en este sentido son revivir, desvanecerse, languidecer, expirar,
volverse impotente, etc.

(b) Sede de las Emociones, el Intelecto y la Voluntad.
Emocionalmente encontramos conceptos como inquietud, infelicidad,
abatimiento, falta de espiritu, impaciencia, irritacion, mal humor, terror,
celos, arrogancia, etc.

Intelectualmente hay referencias a la astucia, la perspicacia en los misterios
divinos, el sentido artistico y la planificacion; negativamente a la falta de
percepcion, el errory la falta de perspicacia religiosa o moral. Desde el punto
de vista volitivo, las ideas asociadas son la disposicion para las cosas, las
actitudes de voluntad, el valor, la paciencia, la libertad, el anhelo de Dios, la
renovaciony, desde el punto de vista negativo, la infidelidad y la impiedad.

(c) Efecto divino ra(a)h.

Dios, el Dios de los espiritus (NUm. 16:22), da la fuerza vital (Is. 42:5), la
sostiene (Job 10:12) y la quita (Sal. 104:29). La vida esta en su poder (Job
12:10). El causa inquietud (2 Re. 19:7), da fervor (Zac. 12:10), concede razén
(Job 32:8) e imparte sentido artistico (Ex. 28:3). Esta detras de la planificacion
(Jer. 51:1) y puede frustrarla (Is. 19:3). Da o endurece el poder moral de la
voluntad (Ez 11,19; Dt 2,30). El espiritu divino se otorga con la imposicién de
manos (Dt. 34:9).

c. ElrG(a)h de Dios.
(a) Poder divino efectivo.



ElrG(a)h de Dios da poder a los querubines (Ez 1:12) y a Sanson (Jue 13:25),y
pone en pie al profeta (Ez 2:2). Induce al éxtasis (Nm. 11:25), levanta (1 Reyes
18:12), arrebata (Ez. 3:14), da el habla profética (Gn. 41:38), concede visiones
(Ez. 8:3), dota del don de liderazgo (Jue. 3:10) y esta detras de la maldad
humana (Jue. 9:23).

(b) Poder divino creador.

El poder de Dios crea la vida (Ez. 37:9), la inyecta (37:14), la envia (Sal.
104:30) y la retira (Job 34:14). Crea el cosmos y lavida en él (Génesis 1:2;
Salmo 33:5). Otorga habilidades mentales, como la destreza artistica, la
iluminacién y la sabiduria (Ex. 31:3; Dan. 5:14). Otorga el don de la profecia
(Miq. 3:8). Equipa para larealeza (Is. 11:2). También otorga cualidades
morales, como la santificacion (Is 59:12). Es poder de juzgar (Is 4,4) y de
salvar (Is 32,15). Da ayuda (Sal. 143:10), muestra lo que es justo (Neh. 9:20) y
se pone en el corazén de la gente (Is. 63:11).

Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich, y Geoffrey William Bromiley,
Theological Dictionary of the New Testament, Abridged in One Volume
(Grand Rapids, MIl: W.B. Eerdmans, 1985), 879-880.
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